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Tozsamos$¢ osobowa czlowieka
w ujeciu pedagogiki chrzescijanskiej

Wstep

Biorgc pod uwage troske o zachowanie tozsamos$ci osobowej czlowieka
z punktu widzenia zalozen pedagogiki chrzeScijanskiej nie mozemy poming¢ zlozonej
struktury czlowieka, ktéra wychodzi poza jego warstwe psychofizyczna. Istotna role
w rozwoju odgrywa takze plaszczyzna duchowa. Dopiero uwzglednienie wszystkich
warstw owej struktury prowadzi do integralnego rozumienia istoty czlowieka, a tym
samym do peliejszego, niz tylko perspektywa humanistyczna, postrzegania
problemu jego osobowej tozsamo$ci.

Czlowiek jest istota wolng i rozumna, w zwigzku z czym potrafi tworzyé
symbole, rézne dziela sztuki i odnajdywaé sens swojego zycia, a takze ofiarowac sie za
i dla innych, co wskazuje na integralne i wewnetrzne bogactwo osoby.

1. Integralne bogactwo osoby w aspekcie teologicznym

Aby jeszcze bardziej podkresli¢ ten aspekt, ktéory moze by¢ wzmocnieniem
refleksji nad tozsamo$cia osobowa czlowieka, warto zwréci¢ sie do rozwazan nad
chrzescijanskim rodowodem, ktory wiazemy ze Scistym pochodzeniem od Boga, do
tego stopnia, ze mozemy nawet moéwic¢ o swoistego rodzaju synostwie Bozym.

Nawigzujac do analizy tekstow biblijnych, K. Wojtyla przypomina fragment
o synostwie Bozym, z ktorego wyprowadza wniosek, ze réwniez i czlowiek ,zostaje
podniesiony z rzedu li tylko stworzenia, a wciggniety w tajemnicza sfere Bozego
synostwa” (Wojtyla 1999, s. 108). I dodaje: ,Owo synostwo Boze, 6w rzeczywisty
stosunek czlowieka do Boga jak syna do ojca oparty jest na uczestnictwie (koinonia)
w naturze Bozej. (...) JesteSmy rzeczywistymi synami i dzieémi Boga — nie w
przeno$ni tylko. Stad nastepny wniosek: <<laska>>, owa charis §w. Pawla, laska,
ktéra sprowadza sie do faktu naszego usynowienia ze strony Boga, musi polega¢ na
takim wla$nie uczestnictwie w naturze Bozej. Ono stanowi sama jej istote” (tamze,
S. 110-111).
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To niejako obliguje nas do nowego zycia. A moze nawet potrzeby wewnetrznej
przemiany. Biorgc pod uwage ten szczegdlny rodzaj naszego uczestnictwa w czyjejs$
naturze, K. Wojtyla wyjasnia, ze wowczas ,nie tylko zalezymy od niego, ale nalezymy
do niego w sposob bardzo wewnetrzny. Nie jesteSmy wowczas jego tylko wlasnoscia,
nie przynalezymy do niego od zewnatrz, jak np. stluga, ktory jest wlasnoscia tego,
komu stuzy, ale nosimy w sobie jaki$ istotny rys tego, do ktérego nalezymy przez owo
wewnetrzne uczestnictwo”(tamze, s. 114).

To wszystko mozna odnies¢ do plaszczyzny relacji Boga z czlowiekiem, o czym
wspomina K. Wojtyla: ,,Pan Boég moze istoty rozumne dopusci¢ do pewnego udzialu
w tej tajemnicy. (chodzi o tajemnice Bozego zycia wewnetrznego — przyp. J. P.) I to
sie wlaénie dokonuje w stosunku do ludzi przez fakt Objawienia. Na podstawie
Objawienia dowiadujemy sie, ze to wewnetrzne zycie Boze znajduje swa podstawe w
niepojetym fakcie Trojcy Oséb posiadajacych te samg i jedna nature Boza. Wnosimy
tedy, ze owa natura, ktérg w nieograniczonej pelni posiadaja te Trzy Osoby, stanowi
bezposrednia podstawe wewnetrznego zycia Bozego. To jest owo Bostwo (Deitas),
przez ktore Bog Ojciec, Stowo (Syn) i Duch Swiety jest Soba, ktérym wewnetrznie
zyje, w ktorym znajduje bezwzgledna pelnie poznania Swej Istoty i milosci
Najwyzszego Bozego Dobra. Zycie wewnetrzne Boze, zycie najczystszego Ducha musi
polega¢ na jakiejS dla nas niepojetej pelni poznania i milo$ci. To zycie stanowi
Tajemnice Trojcy Osob Bozych. Jest ono tréjosobowe. Trojca PrzenajSwietsza jest
Scisla tajemnicg wiary, tzn. tajemnicg Scisla jest fakt posiadania tejze samej natury
Bozej (Bostwo) przez trzy rzeczowo rozne Osoby” ( tamze, s. 117). Tak wiec dochodzi
do poznania zycia wewnetrznego Trdjcy Swietej oczyma wiary: ,Oto zasadniczy
przejaw <<uczestniczenia>> w zyciu wewnetrznym Boga” (tamze, s. 122).

Oczywiscie dochodza do tego jeszcze dwie cnoty wlane, nazywane inaczej
teologicznymi lub boskimi, mianowicie: milo$§¢ i nadzieja. Sa one dlatego tak
nazwane, poniewaz sam BoOg je w nas ,wlewa” swoja moca laski u$wiecajacej,
uzdatniajac nas niejako do nowej jakosSci zycia. ,Nadzieja — jak mowi K. Wojtyla —
zaszczepia w nas i utrzymuje pragnienie Boga jako najwyzszego dobra, milo$¢ za$
wigze nas wewnetrznie z Bogiem wezlem nadprzyrodzonej <<przyjazni>>,(tamze,
S. 123).

Do tego dochodza jeszcze dary Ducha Swietego, co w sumie stanowi
nadprzyrodzony pierwiastek, ktory ,zostaje zaszczepiony bezposrednio na
naturalnym podlozu naszej duchowej duszy. W nastepstwie tego zasS ksztaltuje
w pewien okreSlony sposob nasze ludzkie wewnetrzne zycie. Cnoty boskie, dary
Ducha Swietego, laska u$wiecajaca — to nie sa jedynie proste pojecia teologiczne, ale
sq to rzeczywiste sily wewnetrzne, ktére wplywaja bezposrednio na bieg naszych
przezy¢, ktore nadajg pewien zasadniczy kierunek rozwojowi naszej ludzkiej osoby.
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W nowy spos6b dzieki nim ksztaltuje sie nasza $wiadomos$é, nowych cech nabiera
nasza milo$¢. A to wszystko nie okresla nam tylko danych jakiej$ teologicznej
<<teorii>>, ale moéwi o rzeczywistych faktach wewnetrznych, ktére mozemy
bezposérednio sprawdzi¢ w naszym zyciu. Objawienie je okreSla, teologia je ttumaczy,
ale zycie tez na swoj sposob je potwierdza i sprawdza”(tamze, s. 125).

Ujawnia sie wiec w przywolanych rozwazaniach przyszlego Papieza idea
schrzescijanskiego humanizmu”: ,Owe stwierdzenia — pisze K. Wojtyla — stanowiag
pierwsza teze tzw. chrze$cijaniskiego humanizmu, ktory nie jest jakim$ naglym
odwrdceniem sie ku czlowiekowi w chrzescijanstwie, ale prostym i pelnym odkryciem
prawdy o czlowieku — tej prawdy, nad ktéra rozum ludzki pochyla sie z cala
wnikliwo$cig, a ktorag Objawienie stawia w nowym, nadprzyrodzonym S$wietle i
rozwigzuje przez prawde o Bozym synostwie ludzkiej istoty” (tamze, s. 127).

Majac zatem za sobg klucz do zrozumienia istoty czlowieka oraz Swiadomo$¢
integralnego bogactwa osoby w aspekcie teologicznym, mozemy przej$¢ do dalszych
rozwazan nad troska o zachowanie tozsamosci osobowej z uwzglednieniem aspektu
pedagogicznego.

2. Integralna tozsamos¢ osobowa w aspekcie pedagogicznym

Wielkie uslugi w tym zakresie moze nam oddac¢ filozoficzna refleksja nad
czlowiekiem nazywana personalizmem. B. Kiere§ zwraca uwage na jej Scisle
powigzanie z teologig i pedagogika. ,,Personalizm — pisze B. Kiere$ — jako filozoficzna
teoria czlowieka to teoria uniwersalna poznawczo i neutralna wykladnia istoty
czlowieka oraz jego wychowania. Ten personalizm ogarnia i dotyczy kazdego
czlowieka. Historycznie stalo sie tak, ze inspiracja dla personalizmu jako teorii
filozoficznej byla kultura chrzescijanska z jej integralng wizja czlowieka. W Swietle tej
wizji kazdy jest osoba, zaréwno chrzescijanin, jak i nie chrze$cijanin. W lonie tzw.
filozofii chrzescijaniskiej (kiedy filozofia i teologia stanowily jedno$¢) na kanwie
sporow trynitologicznych i chrystologicznych pojawilo sie rozréznienie: natura —
osoba. To rozrdznienie zastosowano w odniesieniu do problemu Tréjcy Swietej
(jedno$¢ trzech roznych Oséb, rownych co do natury) i wykorzystano do opisu bytu
ludzkiego /.../. Natomiast istotnymi cechami wyro6zniajacymi wychowanie w kulturze
chrzescijanskiej s3a: uznanie bezwzglednie ostatecznego celu zycia, ktorym jest
osiggniecie pelni doskonalo$ci w bezpos$rednim zjednoczeniu z Bogiem, swoista dla
chrzescijan droga do celu — nasladowanie Chrystusa i usprawnianie sie w dobrych
uczynkach, a szczeg6lnie w czynnej mitoSci Boga, siebie samego i blizniego w Bogu
oraz swoiste dla chrzes$cijanstwa Srodki wychowawcze, takie jak liturgia i sakramenty
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— obok wspdlnych dla wszystkich ludzi §rodkéw wychowawczych opartych na naturze
ludzkiej” (Kiere$ 2007, s. 99).

Jan Pawel II podczas V pielgrzymki do Polski, goszczac w progach
Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie powiedzial: ,Innym warunkiem zdrowego
rozwoju nauki, na ktory chcialem zwrocié uwage, jest integralna koncepcja osoby
ludzkiej. Wielki spér o czlowieka u nas w Polsce wcale sie nie zakonczyt wraz
z upadkiem ideologii marksistowskiej. Spor o czlowieka trwa w dalszym ciggu, a pod
pewnym wzgledem sie nasilil. Formy degradacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia
ludzkiego staly sie bardziej subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne” (Jan
Pawel 11, 1997, s. 149).

Szanse na przeciwstawienie sie tym zagrozeniom I. Szewczak widzi
w propozycji niemieckiego pedagoga Wolfganga Brezinki, na ktorego powoluje sie w
swoich rozwazaniach nad celem wychowania chrzeScijanskiego: ,Przezwyciezenie
kryzysu kultury normatywnej — pisze ta autorka — Brezinka upatruje w wychowaniu
chrzeScijanskim, domaga sie solidnych moralnych podstaw chrzescijanskich
w wychowaniu. Wychowanie chrzescijanskie zdaza do pelnego rozwoju osoby
ludzkiej, czyli harmonijnego rozwijania wlasciwos$ci fizycznych, moralnych,
intelektualnych oraz do uksztaltowania czlowieka doskonalego, czlowieka
uspolecznionego i aposto-tujacego w procesie chrystianizacji dzisiejszego $wiata.
Wychowanie integralne zmierza do rozwoju czlowieka we wszystkich jego wymiarach.
Nie moze on zosta¢ zredukowany do aspektu psychologicznego, spolecznego czy
kulturowego. Tylko pelny rozwo6j pozwoli staé sie pelnowartoSciowym czlowiekiem
i spelni¢ powierzone mu obowigzki” (Szewczak 2007, s. 162-163).

Z kolei S.Cz. Michalowski, powotujac sie na filozofie osobowos$ci T. Kobierzy-
ckiego, zwraca uwage na dynamike bycia osoba: ,Cialo jest materialnym skladnikiem
osoby, tzn. cialo sie ma, a osobg sie jest. Osobe mozemy ujmowac nie tylko od strony
istnienia, ale i od strony stawania sie, jako proces, a wiec jako prosopon i jako
prosopoia (osobo tworczost), hypastosis, persona i jako personatio. Osoba w
znaczeniu aktywnym, tworczym, dynamicznym bywa czesto nazywana osobowos$cia”
(Michalowski 2007, s. 187).

Ten sam autor, analizujac problem wychowania personalistycznego, podkresla
w nim szczegdlng role integralno$ci. Wyjasnia, ze integralne — ,czyli calo$ciowe,
ujmujace czlowieka w wymiarach: biologicznym (genitalno$¢ — instynkt, cheé
zaspokojenia, gdzie usprawnieniem jest wychowanie fizyczne), psycho-emocjonalnym
(erotyzm — czucie wlasnej przyjemnosci, dotyczy wychowania intelektualnego i emo-
cjonalnego), wymiar spoteczny (dotyczy otwartosci na dobro innych poprzez relacje
interpersonalne) oraz duchowo-religijny spelniajacy sie poprzez sluzbe osobie
i wspolnocie. Integracja osobowa jako cel wychowania dotyczy wiedzy jako poznania
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praw zyciowych i zawiera sie w informacji. Z kolei opanowanie sprowadza sie do
kierowania sobg, otwarcie na dobro innych oraz zdolno$¢ daru w postaci miltosci
ofiarnej a wszystkie razem stanowia formacje osobowa” (tamze, s. 199). Réwniez dalej
S.Cz. Michalowski potwierdza te mys$l jeszcze bardziej dobitnie, twierdzac, ze
wychowanie ,nastawione na wspieranie rozwoju ujmowane jako integralna jedno$é
umysthu i ciala, sfery fizycznej i duchowej, prowadzi do wewnetrznej harmonii z soba
i zewnetrznym $wiatem, czyli sluzy osigganiu coraz wyzszej samo$wiadomosci oraz
kontaktu ze wszystkimi wymiarami ludzkiego bytowania”(tamze, s. 204-205).

Integralny model wychowania zmierza w koncu do zycia we wspolnocie
z innymi. Nawigzujac do wspomnien Lwa Tolstoja, S. Cz. Michalowski przypomina
jego wyznanie, ,ze nie potrafil znalez¢é zadnego logicznego celu swego istnienia.
Odniost sukcees, szczesliwie sie ozenil, byl bogaty, a jednak to wszystko wydawalo mu
sie bezcelowe. Doszedl do wniosku, ze czlowiek zyje tylko dlatego, ze w co$ wierzy.
Gdyby nie wierzyl w istnienie czego$ poza nim samym, zabilby sie. Wiara zatem jest
<<motorem zycia>>. Moze celem Zzycia jest takze zycie, by inni mogli zy¢ lepiej, gdy
odejde, bym — jesli moje istnienie ma by¢ kontynuowane w jakimkolwiek sensie —
mogl istnie¢ w kontynuacji zycia innych”(tamze, s. 204).

Do motywu integralnej koncepcji czlowieka nawigzuje rowniez Wojciech
Chudy. Pisze on, ze najwazniejszym ,walorem wychowawczej pracy nad
wychowankiem-osobg jest w nastawieniu personalistycznym wzglad na integralny
rozw0j czlowieka. Z analizy struktury osoby ludzkiej wiadomo, jak wielka role w jej
rozwoju pelni staranno$¢ o wilasciwa kondycje, zwlaszcza kondycje aksjologiczna,
kazdego z jej elementow. Antropologicznej zawartoSci bytu ludzkiego, ktora stanowi
rozum, wolna wola, cialo i <<podsumowujgca>> te warto$ci godno$¢ osobowa
czlowieka, musi odpowiada¢ intencja pedagogiczna. Czlowiek winien rozwijaé sie
w niej integralnie i calo$ciowo, a wiec zarazem w wymiarach: fizycznym -
psychicznym — i moralnym. Dopiero taka pelna dbalo§¢ i troska o rozwdj
podopiecznego stanowi wlasciwa odpowiedZ osobowa na jego godnos$¢ — jest
dzialaniem nastawionym na rozwdj jego osoby” (Chudy 2007, s. 282-283).

W. Chudy wskazuje na niezwykle pojemng przestrzen rozwojowa pedagogiki
personalistycznej, kierujacej sie wartoSciami chrzeScijanskimi. I wyjasnia, ze ,na
pojecie wartosci chrzeScijanskich skladaja sie: zasada afirmacji czlowieka, hierarchia
wartosci oraz tradycja. Na mocy tej pierwszej nawet <<ten najmniejszy>>, najstabszy
i odrzucony ma prawo oczekiwa¢ pomocy od innego czlowieka. Druga okresla tad
zycia ludzkiego wyznaczony linia aksjologiczna: osoba — rodzina — wspolnota
(spoteczno$c) — Kosciol — Bog. Trzeci element wskazuje na historie, w ktorej w ciagu
dwoch tysiecy lat realizowaly sie te wlasnie wartosci, i w ktorej sie one — mozna
powiedzie¢ — zweryfikowaly. Lecz naprawde o specyficznoSci warto$ci
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chrzescijanskich, o chrze$cijansko$ci wartosci decyduje tylko Chrystus.”(tamze, s.
204).

Mariusz Sztaba, zainspirowany dorobkiem naukowym Mariana Nowaka w
zakresie wychowania integralnego oraz oficjalng nauka KosSciola katolickiego,
stwierdza, ze wychowanie chrzescijanskie jest na tyle integralne, co realne.
s,Dostrzegajac czlowieka w jego ro6znych wymiarach (osobowym, spolecznym,
kulturowym, transcendentnym) przychodzi mu z pomocg. Jest otwarte, tak samo jak i
czlowiek, ktoremu stuzy, a ktory ciaggle jest w drodze.

Wierno$¢ Chrystusowi sprawia, ze Koéciol, jak i pedagodzy chrzeScijafiscy w
swojej mysli i pracy pedagogicznej sa w cigglym dialogu ze $wiatem i z Bogiem, w
shuzbie konkretnemu czlowiekowi, na kazdej plaszczyZnie jego egzystencji”(Sztaba
2007, s. 518).

Nad atrakcyjnos$cia wychowania chrze$cijanskiego skupia swoja uwage Alina
Rynio, uwzgledniajac w tym spojrzeniu przede wszystkim nauczanie Jana Pawla II.
»Jesli bra¢ pod uwage nauczanie Jana Pawla II, to widoczna jest ona w formie
integralnej, realistycznej i doceniajgcej pewno$¢ i zaangazowanie wolnoSci, wizji
wychowania. Wizja ta /.../ jest ciagle nowa, cho¢ zakotwiczona w tradycji, moralnos$ci
i kulturze 2000 lat chrze$cijanstwa. Jej otwarto§¢ na pelie prawdy o czlowieku
i Swiecie, dowarto$ciowanie wszystkiego, co piekne, dobre i sprawiedliwe, jak rowniez
jej metodyczna warto$¢ sprawiaja, ze wizja ta jest czytelna takze dla wspolczesnych”
(Rynio 2007, s. 673).

Zdecydowanie w kierunku naszych poszukiwan zmierza my$l pedagogiczna
Jerzego Bagrowicza, ktorzy podkre$la, ze wiara ,w Jezusa Chrystusa obecnego
w Kosciele ma sile wychowujaca, poniewaz wiez czlowieka jako osoby z Chrystusem
jest zarazem wiezia z Ojcem i Duchem Swietym. Dlatego wychowanie
personalistyczne, czyli czlowieka jako osoby, staje sie jednym z najistotniejszych
zadan i wyzwan dla chrze$cijanstwa i dla kazdego wychowawcy” (Bagrowicz 2010,
S. 48).

Powolujac sie na poglady J. Maritaina, ksiadz Jerzy Bagrowicz stwierdza, ze
»,J. Maritain wylonil dwa podstawowe cele wychowania: ksztaltowanie dojrzalego
spoleczenstwa oraz uzdolnienie wychowanka do udzialu w zyciu spolecznym.
Naczelnym wiec celem wychowania jest wedlug niego uksztaltowanie dojrzalej
osobowosci wychowanka oraz jego aktywnej postawy wobec zycia. Zdaniem Maritaina
odej$cie w pedagogice od nakreSlenia adekwatnych celéw jest wynikiem braku
integralnej, tzn. personalistycznej wizji czlowieka. Brak ten usiluje sie zatrze¢ przez
stosowanie atrakcyjnych metod nauczania, oddzialywania na wizualng wrazliwo$¢
dziecka. Mozna wtedy wychowac czlowieka sprawnego intelektualnie, wyksztalconego
technicznie, ale to nie moze zastapi¢ osobowej formacji czlowieka, ukazania mu
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zyciowego powolania, trwalych egzystencjalnych celow, doswiadczenia wartosci
ideowo-moralnych. Cele wychowania nie moga by¢ nadto ujmowane jednostronnie;
jest tak wtedy, gdy wychodzi sie z jednostronnej koncepcji czlowieka — empiryczno-
scjentystycznej, materialistycznej, biologizowanej. Innym zagrozeniem wizji celow
wychowania czlowieka jest, zdaniem Maritaina, przyjecie takich filozoficznych
koncepcji lub postaw zyciowych, jak na przyklad: pragmatyzm, socjologizm,
intelektualizm i woluntaryzm. Minimalizuja one warto$§¢ prawdy i dobra,
koncentrujac sie glownie na efektywnos$ci metod pedagogicznych” (tamze, s. 51).

W integralnym modelu rozwoju czlowieka nie mozna pominagé tego, co
nazywamy formacja sumienia (tamze, s. 56). J. Bagrowicz zauwaza, ze w wychowaniu
na tym odcinku skuteczng pomocg ,,moze by¢ prawidlowo rozwijane zycie religijne,
ktére uwrazliwia czlowieka na zachowanie przykazan i uczy osobowej odpowiedzi na
glos sumienia. Prowadzi ono do szacunku dla prawa Bozego, rodzi pragnienie jego
zachowania i wierno$ci. To prowadzi do uwrazliwienia sumienia i do traktowania
swego zycia jako daru i osobowej odpowiedzi na ten dar” (tamze, s. 58).

Wskazujac dalej na potrzebe osobowego budowania strategii wychowania
religijnego, dystansuje sie od ro6znego rodzaju uprzedmiotowienia tej jednej z
najwazniejszych plaszczyzn integralnego rozwoju czlowieka. ,,B6g mowi do ludzi — jak
stwierdza J. Bagrowicz — jako osoba do innej osoby, w sposob pobudzajacy do
odpowiedzi. Zycie czlowieka ma by¢ przeto postrzegane jako odpowiedz na wezwanie
Boze. Historia wiary jest dramatyczna historig Boga zyjacego i méwigcego do ludzi,
zapraszajacego ich do jedno$ci ze soba. Joseph Colomb, jeden z najwybitniejszych
przedstawicieli teorii i praktyki katechezy Ko$ciota katolickiego XX wieku, krytykowat
katechizmy za ich personalny charakter. W nauczaniu religijnym na kazdym jego
etapie, a zwlaszcza edukacji religijnej mlodych powinno chodzi¢ gléwnie o to, ze
chrzeécijanstwo ma na uwadze <<kogo$>>, a nie tylko <<co$§>>, ze objawienie to
Bog, ktory sie objawia, a nie tylko prawdy objawione przez Boga” (tamze, s. 62).

Pieknie ujela to Helen Keller — fenomenalna amerykanska gluchoniewidoma —
ktora wspominajac wplyw na swoje zycie wspaniatego biskupa Brooksa, podkresla
jego madre stowa, wyjasniajace jej watpliwosci na temat: dlaczego jest tak wiele religii
na $wiecie. ,Jest jedna uniwersalna religia, Helenko — religia milosci. Kochaj twego
Niebieskiego Ojca calym sercem i dusza, kochaj kazde dziecie Boze, jak tylko mozesz,
i pamietaj, ze mozliwo$ci dobra sa wieksze niz mozliwosci zla, a zdobedziesz klucz do
nieba” (Keller 1961, s. 117).

H. Keller nastepnie komentuje istote tego niezwyklego dla niej przykladu
wlasSciwej, bynajmniej nie dewocyjnej postawy religijnej, jaka rowniez i ona
prezentowala soba: ,Jego zycie bylo wspanialg ilustracja tej wielkiej prawdy. W tej
szlachetnej duszy milo$¢ i rozlegla wiedza stapialy sie z wiarg. Biskup Brooks nie
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uczyl mnie zadnych poszczegblnych wierzen czy dogmatéow. Po prostu wpajal we mnie
dwie wielkie idee — ojcostwa Boga i braterstwa ludzi. Odczutam dzieki niemu, ze te
prawdy leza u podstaw wszystkich form czci i wierzen. Bog jest mitoScia, jest naszym
Ojcem, a my Jego dzie¢mi, a wiec najczarniejsze chmury rozplyna sie i jakkolwiek
dobro bedzie poniewierane, zto nie zatriumfuje” (tamze).

Jarostaw Michalski uwaza, ze jednym =z najwazniejszych elementow
integralnego rozwoju czlowieka jest troska o wlasciwy ksztalt wychowania religijnego,
ktére powinno pokrywaé¢ sie z moralno$ciag, a co jest wyrazem réwniez pelnej
dojrzalosSci czlowieka: ,,Calo$ciowe spojrzenie na wychowanie wymaga uwzglednienia
najistotniejszych jego elementow skladowych, tj. religijno$ci i moralnosci. Religijno$¢
jest najczesciej definiowana jako indywidualny i subiektywny stosunek czlowieka do
Boga, regulowany okre$lonymi nakazami, prawdami, twierdzeniami wynikajacymi z
zalozen danej religii. Dojrzala forma religijno$ci ulatwia kazdemu czlowiekowi
prawidlowy rozwdj osobowosci, okreslenie relacji do transcendencji, do innych oséb,
do samego siebie i calego otaczajacego Swiata, stad ma tak istotny wplyw na ksztalt
wychowania” (Michalski 2010, s. 131).

Wielu innych autoréw takze podejmuje problem znaczenia pedagogiki
integralnej w trosce o pelny rozwoj tozsamosci osobowej cztowieka. I stawiajg zawsze
w centrum swojej uwagi ludzka osobe. Miedzy innymi w sposéb bardzo zasadniczy
zastanawia sie nad ta problematyka wspomniany J. Bagrowicz, ktory przy okazji
podkresla dorobek i szczegblne zastlugi na tym odcinku Janusza Tarnowskiego:
»Z pedagogbw tworzacych w nurcie chrze$cijanskiej mysli wychowawczej na
szczegblne wyrdznienie zasluguja prace ks. J. Tarnowskiego. Problem wagi osoby
wychowanka wraca coraz czeSciej takze i w pracach dotyczacych pedagogiki
specjalnej” (Bagrowicz 2005, s. 179). I dalej uscisla problem osoby, pytajac: ,Co to
znaczy, ze czlowiek jest osoba? Znaczy to, ze czlowiek nie jest tylko materialng
(cielesng) jednostka, ale ze jest Swiadomym i wolnym podmiotem, czyli osobg.
Czlowiek jest osoba, a wiec kims, a nie tylko czyms$ (przedmiotem lub rzecza). Pojecie
osoby wywodzi sie ze Swiata greckiego teatru. Termin osoba — greckie: prosopon —
poczatkowo oznaczal maske aktora wcielajacego sie w grang postaé, kogo$ wielkiego
(herosa, bohatera). Z greckiego teatru wyrazenie to przeszlo do teologii
chrzescijanskiej. Zostalo najpierw wprowadzone na Soborze Chalcedonskim dla
wyjasnienia struktury bytowej Jezusa Chrystusa, ktéory byl Bogiem i zarazem
prawdziwym czlowiekiem. Z teologii pojecie osoby przeszio do filozofii i stalo sie
fundamentalng kategoria antropologii filozoficznej. Stad tez $w. Tomasz z Akwinu za
Boecjuszem okreslil osobe jako <<jednostkowa substancje o rozumnej naturze>>,,
(tamze, s. 183).
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Nastepnie, positkujac sie sposobem argumentacji Wincentego Granata,
nawigzuje do sporu na temat rozdzielnosci ciala od zycia duchowego, twierdzac, ze
osoba ,jest calo$cig bytujaca na wielu plaszczyznach. Nienaruszalne prawa czlowieka,
a wiec i jego godno$¢, wynikajg z calej jego natury, a nie tylko z jego duchowego,
nieSmiertelnego ducha. Odrywanie w czlowieku warto$ci materialnych, w tym i
warto$ci ludzkiego ciala, od osoby jako bytu duchowego prowadzi do
niebezpieczenstwa usuniecia wartoSci duchowych z zakresu zycia spoteczno-
gospodarczego” (tamze, s. 187).

Jerzy Bagrowicz, méwigc o godnos$ci osoby, siega do najdawniejszych
pogladéw przedstawicieli starozytnej tradycji chrzescijanskiej. Szczegblnie podkresla
mysl §w. Hilarego z Poitiers, ,ze czlowiek jest ukoronowaniem stworzenia, ze zostal
stworzony jako najpiekniejsze dzielo, ze caly stworzony Swiat Bog przeznaczyl dla
czlowieka, odwolujac sie przy tym do antropomorfizmu biblijnego, ktéry ukazuje
czlowieka jako stworzonego rekoma Boga. Jest to — jego zdaniem - szczegOlny
przywilej czlowieka, dzieki ktoremu czlowiek posiada swoista, niepowtarzalng wsréd
innych stworzen godno$¢” (tamze, s. 197).

Nawigzuje réwniez do pogladéw Klemensa Aleksandryjskiego na temat idei
podobienstwa Bozego jako zasadniczego celu wychowania: ,,Celem czlowieka jest staé
sie podobnym do Boga. Cel ten zostal wytkniety przez stworzenie. My$l ta u Ojcow
Ko$ciola wystepuje szczegoOlnie w zwigzku z idea podobienistwa chrzescijanina do
Chrystusa. Aby wyrazi¢ glebie i bogactwo tej prawdy, Klemens Aleksandryjski
nawigzuje do idei Chrystusa jako Pedagoga-Wychowawcy. Sam Bog przekazal nas
Chrystusowi, jak ojciec powierza swoje dzieci starszemu wychowawcy. Zadanie
powierzone Synowi polega na tym, aby nas uksztaltowal na wzor urzeczywistnionego
najpierw w Nim samym podobienstwo do Boga”(tamze).

Na dynamiczng strukture integralnej koncepcji czlowieka zwraca uwage
Stanistaw Chrobak: ,,Kod rozwoju ludzkiej egzystencji wraz ze wzrostem ujawnia dwie
wazne cechy: niepelnos¢ i potencjalnos¢. Z tego ukladu wywodzi sie mysl o
uczestniczeniu czlowieka jako istoty cielesno-duchowej w tym, co od niego bytowo
wyzsze (duchowe) i nizsze (materialne) -bio-psychiczne jest podstawa wyjSciowa,
duchowe — zasada konstytutywna egzystencji. To ostatnie sprawia, ze o czlowieku
mozna powiedzie¢: czlowiek jest osoba, stajac sie i staje sie, bedac” (Chrobak 2009,
S. 265-266).

Nie mozna poming¢ w naszej analizie pogladow E. Mouniera, ktére streszcza
S. Chrobak i konkluduje, ze do$wiadczenie osoby ludzkiej ,nastawione jest na
egzystencje innych osob. Czlowiek realizuje sie w spolecznosci os6b i w $§wiecie: we
wspolnocie bliskiej, w spoleczenstwie, w zbiorowo$ci pracy, w ojczyznie, na jednej
ziemi. Czlowiek odnajduje w swym <<ja>> powigzanie z <<ty>> oraz z <<my>>.

- |swmx
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Fundamentem odpowiedniej korelacji miedzy osoba a spolecznos$cia jest uznanie
osobowego Boga. Dla E. Mouniera religia jest podstawowa sila w ksztaltowaniu
czlowieczenstwa, duchowosSci i S$wiadomos$ci moralnej, bez czego nie ma
humanistycznego zycia spolecznego” (tamze, s. 277).

Jedna z podstawowych definicji osoby, ktéra pozwoli nam rowniez na odkrycie
istoty ludzkiej tozsamosci, jest propozycja Wincentego Granata: ,Osoba ludzka jest to
jednostkowy, indywidualny, substancjalny, cielesno-duchowy podmiot zdolny dziala¢
w sposOb rozumny, dobrowolny, moralny i spoleczny, w celu harmonijnego
ubogacania siebie i innych ludzi w zakresie kultury”(Granat 1985, s. 69-70).
S. Chrobak wprawdzie ustosunkowuje sie do nieco zmodyfikowanej definicji, ale to
nie zmienia istoty jego komentarza, w ktérym, odwoltujgc sie wcigz do inspiracji
W. Granata, pisze: ,Posiadajac opis integralnej osoby ludzkiej, latwo zauwazyé
zakresy jej dzialan powigzanych podmiotowo z calym czlowiekiem. Czlowiek moze
dziala¢ w sferze materialnej i duchowej, na plaszczyznie dobra doczesnego
i wiekuistego, moze rozwijac sie w zyciu jednostkowym i spolecznym”(Chrobak 2009,
S. 277-278).

Na spoleczny aspekt osoby zwraca uwage rowniez Karol Wojtyla, formulujac
poglady na temat teorii uczestnictwa. Pocigga to za sobg okre$lone konsekwencje,
o ktorych moéowi S. Chrobak: ,Poprzez uczestnictwo czlowiek, dzialajagc wspodlnie
z innymi, zachowuje to wszystko, co wynika ze wspélnoty dzialania, a rownocze$nie
urzeczywistnia warto$¢ personalistyczng wlasnego czynu. Uczestnictwo jako
wlasSciwo$¢ osoby stanowi zarazem swoiste constitutivum, istotny rys wspolnoty.
Dzieki tej wlasciwos$ci osoba i wspolnota niejako przylegaja do siebie, a nie sg sobie
obce czy przeciwstawne. A zatem pojecie uczestnictwa, w ramach ktorego osoba stale
zdolna jest by¢ osoba i speliaé siebie, jest antyteza alienacji, indywidualizmu, jak
i totalizmu” (tamze, s. 283).

Rzeczywisto$¢ ludzkiej osoby to struktura dynamiczna, ktéra wciaz staje sie
i rozwija, o czym mowi ksigdz Jozef Tischner: ,Czlowiek otrzymal istnienie jako
zadanie dla siebie. Czlowiek ma moc nadawania sobie lub odbierania ludzkiej twarzy.
Jest on najpierw jaka$ nieokreSlono$cia, jaka$ niewiadoma, do ktoérej skierowane
zostalo jakie§ <<wezwanie>>. (...) Czlowiek moze siebie zbudowaé¢ lub moze
zniszczyC. (...) jest <<egzystencja>>, bo odnoszac sie do $wiata, buduje nie tylko
Swiat, ale réwniez siebie samego”(Za: tamze, s. 297). W konsekwencji mozna
powiedziet, ze ,czlowiek jest sobie samemu jako podmiotowi poznania dany i zadany,
jako kto$ do odczytania — nie do wymyslenia. Stawanie sie czlowiekiem zaklada zatem
nie tylko dynamiczno$¢ podmiotu i cel, ktéoremu dynamiczno$¢ ta winna by¢
podporzadkowana, ale i sposob dochodzenia do tego celu. Bedac nieustannie
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<<w drodze>>, jest bytem, dla ktérego jedyna odpowiedzig stosowna do rzeczywistej
sytuacji egzystencjalnej jest nadzieja”(tamze).

S. Chrobak w swoich poszukiwaniach idzie jeszcze dalej, stwierdzajac ze
dynamicznym elementem tego rozwoju jest doSwiadczenie religijne. ,,Prawda religijna
ma charakter wezwania: wszystko, co czlowiek poznaje i doswiadcza od Boga lub
o Bogu, staje sie dla niego wezwaniem i zobowigzaniem”(tamze, s. 304).

Owo doswiadczenie religijne stanowi podstawe absolutnej nadziei, szczego6lnie
w sytuacjach zlozonych egzystencjalnie, takich jak choroba czy jakiekolwiek
cierpienie; czlowiek ma taka nadzieje ,nie sam z siebie i ze $wiata, lecz w Kim$
absolutnie innym wobec §wiata”(tamze, s. 305).

Tak wiec, konkludujac: ,Poszukiwanie integralnego i realistycznego ujecia
<<wychowania>> domaga sie takze uwzglednienia w nim wymiaru duchowego i reli-
gijnego. Tak widziany jest czlowiek z pozycji chrze$cijanstwa. ChrzeScijanska
perspektywa rozumienia czlowieka jako osoby, sklania do spojrzenia na wychowanie
od faktow naturalnych i biologicznych az po nadprzyrodzone. Wychowanie, ktore
otwiera $wiat aksjologicznych oraz etycznych doswiadczen, wyzwala tym samym
<<duchowa energie>>, ktora pozwala czlowiekowi na wychylenie w strone
przyszlo$ci” (tamze, s. 349-350).

Zakonczenie

Majac na uwadze troske pedagogiczng o integralny rozwdj osobowej
tozsamoSci czlowieka nalezaloby wciaz podkre§laé potrzebe dowarto$ciowania
chrzeScijanskiego aspektu tego rozwoju. Zwlaszcza dzisiaj, kiedy w imie
yShumanistycznego” klucza interpretacji otaczajacej nas rzeczywisto$ci usiluje sie
pomijac to wszystko, co zwigzane z religig i rozwojem duchowym czlowieka.

Nie oznacza to, ze w integralnym ujeciu interesujgcego nas zagadnienia 6w
humanistyczny klucz chcemy pomingé. Przeciwnie — stanowi on wazny element
rozwazan takze w wymiarze teologicznym. Taka poszerzona wizja rozwoju powinna
poméc bardziej zrozumie¢ czlowieka, poprzez wnikniecie w jego podstawowy
ysrodowod”, jakim bylo na samym poczatku ludzkiej historii obdarowanie czlowieka
zaproszeniem do wspolpracy z samym Stworcea.

Stusznie zatem Jan Pawetl II, podczas pielgrzymki do Polski 2 czerwca 1979
roku na Placu Zwyciestwa w Warszawie, powiedzial: ,,Czlowieka nie mozna zrozumie¢
bez Chrystusa”. To papieskie zawolanie wydaje sie by¢ takze kwintesencja rozwazan
nad tozsamoscia osobowa czlowieka.
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